Diariusz

Krakdow - Sanok - Komancza
29 kwietnia - 4 maja 2025



Projekt oktadek: Amelia Rudzka

Autor zdje¢ na oktadkach: Anton Cherepenko

Diariusz temkowski jest relacja z wyjazdu naukowego pt. Lemkowszczyzna
Wschodnia — dialog o przeszitosci i dziedzictwie, zorganizowanego dzigki funduszom
pozyskanych z programu grantowego Konkurs Otwarty, przeprowadzonego
przez Centrum Dialogu im. Juliana Mieroszewskiego oraz dofinansowaniu

otrzymanego od Rady Két Naukowych Uniwersytetu Jagiellonskiego.

W sktad Diariusza weszty teksty o zréznicowanym charakterze. Stanowig one
swobodng refleksje kazdego z uczestnikow nad poszczegdlnymi punktami programu,

podpartg wspolnymi dyskusjami, ktore odbywaliSmy w czasie wyjazdu.



Yana Mashtaler
Jemkisuwuna — noyinoeanuit bozom kpaii...

Badanie kemkowszczyzny Wschodniej: Muzeum Budownictwa Ludowego w Sanoku

IHchopmaLst cdhopmoBaHa Ha OCHOBI PO3MoBIAl ekckypcosoaa Mixana IMiHsHoBIua

UYemypHi XWKi, BUITUBaHI IMOJIOTHA, CAaMOOYTHS KyJIbTypa
| 1 sIKachb HEBUMOBHA Tyra... Bce 1e Haraaye mpo KUBHH 1
| nmoci, momiioBanuii borom kpait — JlemkiBmmHy. Kpizs
BIKM BUIBHMHA JyX €THIYHMX JIEMKIB pO3IMOBIJA€ HaM
icTopii: sik OyayBanucsi CIIpaBXKHI XWX, K MaicTpyBaiu
| LIepKkBH, fK Oeperin Tpaauuii Ta meperaBald ix 3

TIOKOJIIHHA B TTIOKOJIIHHS.

Myseit Hapomuoro OymiBaunTBa y CsHori (Skansen) —

Cerkiew z Ropek
fot. Yana Mashtaler KyJIBTypHa CHUM(DOHIS E€THIYHUX TPYyI, KOTPl ICTOPHUYHO

3acersui CHOK (JIeMKH, OOMKH, TATOPSIHA, JOIWHSIHH, €Bpei). KoxkeH MaB CBiif HEMOBTOPHHIA CTHITh
BEJICHHS TOCIOAAPCTBa, OynayBaHHA, JCKOPYBAaHHS TOLIO. Y CBOEMY AOCITIIKEHHI 30CEPEKy yBary
came Ha yemkax. Yomy? bo came 3 JlemkiBmuHM (3axigHOI) POOM MOI Tpaaiaych Ta mpabadycs
(Kacuu Iletpo, Kacuu AnToHIHA), 13 cena CBarkoBa Benuka. Tox po3moyHIMO CBOIO HOAOPOXK B

ICTOPIIO IILOTO €THOCY.

Jlemxkn — eTHOTpadivyHa Tpyna yKpaiHIliB, SKi iCTOpUYHO TpoxkuBaiu B Kapmarax, 3okpema y
MmicTi CsaHok Ta Horo okomuisax (CximHa JlemkiBumHa). CSHOK OyB BaXXJIIMBUM KYJIBTYPHHM 1
penirifHUM IeHTPOM ISl HUX. TyT Jisuln yKpaiHCBKi IIKOJH, HEPKOBHI I'POMAJM, YUTAJbHI Ta
KYJIBTYpHI ToBapucTBa. Y MikBoeHHUU niepiof (1918—1939) micto Bxomumno ao ckianay [lompmi, ane

JIeMKH 30epirajiu CBOI MOBY, TPAIMIII] Ta PEKO-KATOIUIBKY BIpY.

ITicna Jlpyroi cBiTOBOI BiMHHM cHTyallisl KapauHaibHO 3MiHMiacsa. Y 1944-1946 poxax
OUTBIIICTh JIEMKIB OyJIO MPUMYCOBO TiepeceneHO 10 PansHcbkoi YKpaiHW B paMKax IOJIbCHKO-
pansHchKOro 0oOMiHy HaceneHHAM. Ti, XTO 3amummincs, Oyld JIenopToOBaHI Mij dYac omeparii
«Bicma» y 1947 poui 1o miBHIYHUX 1 3aXiAHUX 3eMenb [lonbImi. Y pe3ynpTari IUX akiii JTeMKiBChbKa
npUCyTHICTh Y CsHOI Maibke 3HUKIA. [IpoTe Bce kK JesKi MOBEPHYJINCh Ha CBOKO baThKiBITUHY, 11100
TIPONIOBKUTH KYJBTYPy CBOTO €THOCY, PO3MOBICTM W TepenaTd HACTYIMHHM IOKOJIHHAM Oe3IiHHI

3HaHHA.



BinnaBHa JieMKHU CIaBUITUCS CBOIMH MalCTEpHUMH
3MI0HOCTAMU 10 OymiBHUIITBA. Bimarak iX cTwib i
Joci BMi3HaBaHWHM. ByayBamu Xuki mepeBakHO 3
JepeBa 3 OCUTh IIHOOKUMH JaXxaMHU-CTpiXaMHu.
Xatu Oynu TakoX pO3MalibOBaHI YEPBOHOIO
[JIMHOI0, SIKy 3€pXy MPUKpaIIaB XapaKTePHHMA
reOMETPUYHUI JIEMKIBCHKUI OpHAMEHT (MO10HMIA

JI0 y30piB BUIIMBAHOK). OOMsSIMIBKH BiKOH Oyiu

R — po3MmanboBaHi CHHBOI0O ¢dapbow. Y Mysei

Lemkowska chyza z Komanczy

fot. Yana Mashtaler HaponHoro OyniBHunTBa y CsHOII MOXHa

nmo0aduTu eKCTep’€p Ta IHTEP €p MaBHIX
noMemKkaHb (Hampukian, xwxka 3 Komanui).
Oco0nuBO BpakaroTh MPEAMETH MOOYTY, a came:
OoneHbKa (HEBENMKAa JIepeB’siHa TOCYIUHU abo
Bijepue BUAOBXKeHOI (GopmMu, sSKEe YacCTO
BUKOPUCTOBYBAIH ISl BOJW, MOJOKAa YU 30UTTH
Macia); m'en (m4y — TAMHAHY a0o MerIsHy

KOHCTPYKI[if0, Ky BUKOPUCTOBYBAJHU A

OMaJieHHsl XaTW Ta TPUTOTYBaHHA 1XKi); BHUIA

Fragment szatkownicy do kapusty i drewniane widty, (ciapcbKOrocnogapcbke 3Hapsins, sKe

fot. Yana Mashtaler L
BUKOPHUCTOBYBAJIM IJid IMIJJHIMAaHHA, IECPCHCCCHHA

ab0 PO3KWIaHHS CiHA, COJIOMHU YH THOM); IEpPeB’siHa KOJMHUCKA (CremianbHa MiABICHA KOHCTPYKITiS —
JKKO, JIe CTIajIi HEMOBJISTA); KOJIOTIBKA (JIepeB’siHa MaluIs 3 MONePEeYHUMHU BUpi3aMu a0o 3yOLsiMH,
SIKy BUKOPHUCTOBYBAJIM JJIsi 30MBaHHS Maciia abo TEepeMillyBaHHS MOJIOKa B MacisHIN (Oodrr) Ta
iHmi. Beepenuni ctinn xwxki Oimmnu BamHOM. OOOB’A3KOBO Y KOXHIM ocerni OyB KyT AJs iKOH, Je
mroau Monwiucs. Morna e 6yt boxka Matu pa3oM 13 BUIINTUM pYLIHUKOM. JIeMKku Bumikanu Xm0 3
yapHymkoro (chleb z czarnuszkg), moOunm ictu kBameHy kamycTy 3 Oynas0oro (kapusta kiszona z
ziemniakami) abo k, sk Ka3zana mos npabalOycs AHroHiHa Kacwu, — «usmis» (ciapeia), poOwim
BJIACHOPYY MAaclio Ta Bapwid 3anamHuii cup. OxaifHO BeaM rocroAapcTBO, TpUMaiu Xynoly. Bce
CBITYUTH TIPO TPAIBOBHUTICTh 1 Kpacy moOyTy JeMkiB. l[ikaBo, mo Xmka Ta iHII TOCHOAAPCHKI
npuMinieHHs (0oicek, ctaitHs) Oyau i OZHUM AaxoM. Bce e TBOpHIIo rapMOHIIO CLTBCHKOTO KHUTTS

ObOT'0 KApIaTChKOTr0 €THOCY.



[Tepetinimo no peniriiiHoro >xutts. Jlemku
3MaBHA OymyBajM JIepeB’sHI I[EPKBH pa3oM i3
n3BiHuIMH. Lo crpaBy nopydanud ocoOIMBUM
MaiicTpam 3 J00poro Iyl Ta YMUIMMHU PyKaMH.
Ha Biaminy Big Oo#iKiB, y Je€MKIB LepKBa 1
n3Biauns Oynmu 3’ennani. LlikaBo, mo y My3sei
HapogHoro wmwucrenrBa y CsHoOLI MpPeICTaBICHO
rpexo-kartoauibKy 1epkBy 3 Pimok (Cerkiew z
Ropek), na skiii € romuHHHK (zegar). Lle Oymno
3aM03WYEeHO BiJ MICHKHUX KaTONMIIBKUX KOCTENTiB
[Tonpmi. Malictpu poOMIM HAa 3aMOBJICHHS
TOIMHHHUK 1 300pakajiil OJIHY 1 Ty K caMy TOIUHY —
9:00. ILlepxBa Pi3zga boroponumi 1801 p.

noxoauTh 13 cena Pomkm (Topiuipkuii moBiT) 1

[

MIPEJICTABIISIE TUTT TIEPKBU, XapaKTePHUH IS 10T

Wnetrze temkowskiej chyzy — kamienny piec; u gory
matewka (kooTiBka)
fot. Yana Mashtaler

3axigHoi JIeMKIBIIMHMA 3 IIOMITHHMH BIUIMBAMH
1epkoBHOI apxiTektypu. Ilicims mepeBe3eHHS 0
eTHOoTrpadiuHoro mapky Mysero Hapomnoi apxitektypu y CsHoui 20 pokiB crmopyga yekana Ha
30upaHHs Ta KoHcepBalito. Crioyatky BoHa Oyna (isliaabHOI0 HEPKBOIO MICIEBOI IPEKO-KATOIUIBKOT
rpomMaau. lle opieHTOBaHa nepeB’siHa 3pyOHa cropyzna 3 SUIMLEBUX OpycCiB, HOKPUTHX T'OHTOM,
MOKJIaJieHa Ha KaMm sHUK (yHJIaMEeHT. 3a CBOIM apXITEKTypHO-IPOCTOPOBUM IUIAHYBaHHSM BIH
CKJIAJA€ThCsl 3 TPbOX YAaCTUH: HAWIIMPIIOI HABM Ta J[BOX 3HAYHO MEHIIMX MPHUMILIEHb, IO
OXOIUTIOIOTH 1i 3 ABOX CTOPIH: 31 CXOAY — CBATHIIHMILE, a 13 3aXOAy — MEpeJHaBa, B SKii MiJBilIeHa
XopoBa Tayepes. HaBa Ta BiBTapHa dYacTHMHA OKPEMO TMEPEKPHUTI CTYIMIHYACTUMU3PYOAMH, IO
BUXOJATH 31 CTiH. Hax mackum mepekpuTTsaM nepeanedy miTHOCUTHCS BUCOKA BEXa 3 CKEJIETHOIO
KOHCTpyKIi€to Ta raHkoM. llle omHuM mikaBUM 00’€KTOM IpU BXOAI JO LIEPKBU € JaBHIN A3BiH,
BiHaMneHnii y cem Oins Komanui, a Bukonanwii y Ilepemunui — ciyryBas BiH 10 Jpyroi cBiToBOi
BiliHu. [lepeiinimMo 1o inTep’epy camoi nepkBu. CTiHM AepeB’siHi, MOManboBaHi mij kamiHb. [lepen
BUXOJOM OaunMo o0pa3 Mapii boromarepi. ¥V 1ieHTpi CTOITh 1KOHOCTAC, ClpaBa BiJ HbOTO — IKOHA
«Hapomxenns Xpucray, 371iBa — IKOHA TPhOX CBATHX 0115 mocTari bora. Baprto 3a3nauntu, 1mo OyB
BIUTUB HE TUTbKH KaTOJMIIBKUI, a 1 Halmepine Bi3aHTiHChkuid. [le BUSBISUIOCS HacamIepea y CTHIIL:
1KOHU OyaM OUIBII peayicTUYHI, MPUHLMII MoJixpoMii (GararobapB’s), omnpaBu i iKOH, pedopma

mityprii Tomo. Jlemku moBruii vac 30epirajm CBOK pENiriiHy Ta KYJIBTypHY CamMOOyTHICTb,



HE3BaKal0UM Ha TIepeciiayBaHHs, 0co0auBO micis Jlpyroi CBITOBOI BiifHM Ta MPUMYCOBHX
nepecerieHb (omnepartis «Bicma» 1947 poky). ChOromHiI TPEKO-KaTOJNHIbKA IIEPKBAa 3aITUIIAETHCS

BAYKJIMBOKO CKJIAJI0BOO JIEMKIBCHKOI 1IEHTUYHOCTI.

OTtxe, My3eit HapogHoro OymiBHUIITBA Y CSIHOII pO3KPHUBAE TIEPEl HAMH CaMOOYTHIO KYJIBTYPY
JeMKiB, 1X moOyT, 3Bu4ai, Tpaaumii. JlepeB’siHi XmKi 3 BUIIMBAHUM OPHAMEHTOM, IPEKO-KaTOJIUIIbKI
LIEPKBH CBIT4aTh PO MACTEPHICTh 1[bOTO €THOCY. JIeMKH i 10Ci CIiBalOTh CBOIX IMiCEHb, CKIIA/IAI0Th

nmoesii, MATPpUMYIOTh YKpaiHChbKuid Hapo. [Ipuraayro Bipm memka Pomana Bapxomna:

3 oanunu, 3a06ymoi sixamu,
Hpuitwna 0o mene Jlemxosuna
YHOUI

3 razoamu, xyo0ioKoro, IpyHmamu,

3 0a6HbOI0 0i00I0 HA NJleyi.

Cmanu xkpati éopim cmepexu i OyKu
(3abnykas decb nanopomi Keim,).
Tyorcna ckpunka 8UXIIONHYIA 36YKU —

Jlemxosuna nobpena y cgim.

Xmo npuxuiums Oimsm HebO CUHE,
Bupsaoumw cunie na cinoocamn?..
Bci ckapbu — i mninni, i HemainHi —

¥y 3emi, MO8 npaodiou, iexcams.



Adam Dalczynski

Kartka 7 dziennika

Komancza — Jeziorka Duszatynskie
2 maja 2025 roku

Wszystko zaczeto si¢ w przeddzien Wielkanocy 1907 roku. Z wielkim hukiem osungto
si¢ zbocze Chryszczatej 1 zatamowalo odptyw potoku Olchowatego. W przeciaggu nastgpnych

miesiecy powstaly trzy jeziorka, ktore nazwe swa wziely od pobliskiej wsi — Duszatyna.

W Duszatynie (lokowany na prawie wotoskim przed 1572 rokiem) znajduje si¢ kilka domodw,
bréd, bar (Dusza Jeziorek), pole namiotowe i pozostatosci kolejki waskotorowej zbudowanej
przez Potockich w drugiej potowie XIX wieku w celu eksploatacji lokalnych lasow. Trasa kolejki
przebiegata z Rzepedzi do Smolnika (mieliSmy tam zje$¢ nales$niki, ale ostatecznie nie dotarliSmy

na miejsce).

Do Duszatyna idzie si¢ z Pretuk (lokowanych w 1551 na prawie wotoskim), w ktorych stoi
kilka chatup, w ktorych, zgodnie z danymi gminy, mieszka 7 oséb. Droga prowadzi wzdtuz brzegow
Ostawy przez Rezerwat Przyrody Przefom Ostawy pod Duszatynem. Ze wzgorza Lokie¢ (na ktorym
zrobili$my postodj) rozciaga si¢ pigkna panorama na Ostawe pokonujacg kilka progow rzecznych

1 optywajaca wzgorze.

Do Pretuk dosta¢ mozna si¢ szlakiem wiodacym z Komanczy i rozpoczynajacym si¢ niedaleko
mogily Romoéw z okresu II wojny $wiatowej. Szlak rozpoczyna si¢ krotkim podejsciem wsrod
swierkowego lasu. Nastepnie idzie si¢ grzbietem i wkracza do boru bukowego, zeby nastepnie zej$¢

do drogi w Pretukach.

Wszystko konczy si¢ tym, ze po kilku godzinach marszu wracamy do Komanczy i jemy

barszcz.



Barbara Janecka, Michal Salamon

Szlakiem cerkwi

Podczas naszej podrézy na wschodnig Lemkowszczyzne odwiedziliSmy wiele cennych cerkwi,

wpisanych na Szlak Architektury Drewnianej. Ponizej przedstawiamy najwazniejsze z nich:

* Cerkiew bojkowska z Graziowej, z ikonostasem z 2. potowy XVIII wieku, pochodzacym z
Pozdziacza. Warto zwroci¢ uwage na charakterystyczne podcienie (,,soboty”), przeznaczone dla
wiernych przybywajacych z daleka 1 nocujacych przed nabozenstwami. W ikonostasie znajduje si¢
m.in. ikona §w. Mikotaja i §w. Paraskewy, a takze ikona z przedstawieniem Ostatniej Wieczerzy z

wyraznym zachodnim wptywem.

» Cerkiew z Rosolina, greckokatolicka cerkiew, datowana na 1750 rok. Z powodu braku
miejsca nie ma ikonostasu, sg natomiast trzy ottarze. Na nich znajduja si¢ wizerunki §w. Jana

Nepomucena, §w. Mikotaja i sceny koronacji Matki Bozej.

* Cerkiew z Ropek, najmtodsza w sanockim skansenie, ktorej losy zostaly opisane w tekscie
,Miejsce” Andrzeja Stasiuka. Wyréznia ja m.in. przedstawienie Trojcy Swietej w formie
antropomorficznej (niekanonicznej w prawostawiu), a takze tarcze zegarow na wiezy, ktore

nawigzuja do zmodernizowanego (jozefinskiego) baroku.

W dalszej czgsci wyjazdu odwiedziliSmy cerkwie Szlaku Architektury Drewnianej na trasie

sanocko-dukielskiej:

* Cerkiew w Czertezu — bojkowska cerkiew, zbudowana ok. 1740 roku. Po 1946 roku zostata
przeksztalcona w ko$ciot rzymskokatolicki. Obecnie nalezy do Kosciota Greckokatolickiego, jednak

nie s3 w niej odprawiane nabozenstwa.

* Cerkiew Spotkania Panskiego w Morochowie — prawoslawna cerkiew z czynng parafig, w
ktorej mieliSmy okazje¢ rozmawia¢ z proboszczem Julianem Felenczakiem. Wnetrze zdobi XIX-

wieczny ikonostas oraz wsporniki belkowe zdobione neogotyckg ornamentyka (wptywy tacinskie).

Sposrod wszystkich cerkwi, ktore odwiedziliémy podczas naszej podrdézy na wschodnig
Lemkowszczyzne, najbardziej zapadta nam w pami¢¢ wtasnie ta budowla. Obecnie znajduje si¢ ona
pod jurysdykcja Polskiej Autokefalicznej Cerkwi Prawostawnej, jednak do 1947 roku, kiedy to
ludno$¢ ukrainska zostata przesiedlona w ramach Akcji ,,Wisla”, pehita funkcje $wiatyni
greckokatolickiej. Jak opowiadat miejscowy prawostawny duchowny, przez kilka lat — od wysiedlen

az do 1956 roku — cerkiew sluzyta jako kosciot rzymskokatolicki. W 1956 roku, czyli trzy lata po



Cerkiew w Czertezu
fot. Zofia Batruch

Polichromia ze wzorami ludowymi, Cerkiew Spotkania
Panskiego w Morochowie
fot. Zofia Batruch

XIX-wieczny ikonostas i wsporniki belkowe, Cerkiew
Spotkania Panskiego w Morochowie
fot. Zofia Batruch

$mierci Stalina, kiedy represje zaczely stabnac,
czg$¢ wysiedlonych mieszkancow zdotata
powroci¢ 1 zaczela domagaé si¢ zgody na
odprawianie nabozenstw greckokatolickich.
Niestety, owczesne wladze komunistyczne nie
wyrazity na to zgody. Zezwolono natomiast na
przejecie cerkwi przez Cerkiew prawostawna.
Miejscowa ludnos¢ pragneta liturgii we wlasnym
jezyku 1 zgodnej z ich tradycja, dlatego
zaakceptowata t¢ mozliwos$é. Parafia

prawostawna zostala oficjalnie erygowana w

1961 roku.

W pamigci utkwita nam rowniez postaé
proboszcza, ks. Juliana Felenczaka. Studiowat
on na Sorbonie, gdzie poznat swoja przyszita
zon¢ — etniczng Francuzke, ktéra z mitosci do
niego przyjeta prawostawie. Dzigki tej
niezwyktej historii tury$ci mogg dzi§ zwiedzac
cerkiew z francuskojezycznym przewodnikiem,
co w symboliczny sposob otwiera $wiat
prawostawia, kultury ukrainskiej i temkowskiej
dla osob, ktore nie znaja realibw polsko-

ukrainskiego pogranicza.

* Cerkiew Zasnig¢cia Przenaj$wigtsze]j
Bogurodzicy w Szczawnem — dawniej $wigtynia
greckokatolicka, dzi§ prawostawna. Po
wysiedleniu mieszkancow byla wykorzystywana
przez PGR i zagrozona rozbiorka. Ocalata dzigki
staraniom dawnych mieszkancow, ktorym udato
si¢ wroci¢ na ojcowizne. Ciekawym elementem
wnetrza jest polichromia, z przedstawieniami

nawigzujagcymi do historii poczatkow



Cerkiew Zasnigcia Najswietszej Bogurodzicy w
Szczawnem
fot. Zofia Batruch

fragment polichromii i ikonostasu, Cerkiew
Zasnigcia PrzenajsSwietszej Bogurodzicy w
Szczawnem

fot. Zofia Batruch

chrzescijanstwa na terenach Rusi Kijowskie;.

Warto rowniez wspomnie¢ o cerkwiach w Komanczy, gdzie
spedziliSmy spora czg$¢ naszego wyjazdu. Szczegdlna
uwage poswiecilismy cerkwi greckokatolickiej pw. Opieki
Matki Bozej. Cho¢ unia brzeska, w wyniku ktorej powstal
Kos$ciot unicki (po6zniej okre§lany mianem
greckokatolickiego), zostala zawarta juz w 1596 roku,
eparchia przemysko-samborska mianowata unickiego
biskupa dopiero w 1610 roku — po $mierci prawostawnego
hierarchy Michata Kopystynskiego. Nie oznaczato to
jednak zaniku prawostawia na tych terenach. Prawostawny
biskup Innocenty Winnicki przystapit do unii dopiero
ponad osiemdziesigt lat pdzniej. Od tego czasu w
Komanczy zapanowala jedno$¢ wyznaniowa, a
grekokatolicy stanowili wigkszo$¢ az do II wojny
Swiatowe].

Od pana Bohdana Huka dowiedzielismy si¢, ze czg$é
mieszkancow, dzigki zatrudnieniu na kolei, unikneta
wysiedlen. Dzigki temu mogli nadal uczestniczy¢ w
nabozenstwach greckokatolickich, co przyczynito si¢ do
zachowania parafii w Komanczy. Niestety, w 1961 roku
wladze zamknely cerkiew, zmuszajac wiernych do
odprawiania liturgii w kosciele rzymskokatolickim — za

zgoda tamtejszego proboszcza.

Cerkiew greckokatolicka pw. Opieki Matki Bozej w
Komanczy byta pierwsza $wiatyniag tego wyznania
wybudowana w powojennej Polsce. Jej konsekracja miata
miejsce w 1988 roku, w tysiaclecie chrztu Rusi Kijowskie;j.
W bocznym oltarzu znajduje si¢ cudowna ikona Madonny
z Dziecigtkiem, dzi§ czgsto okre$lana mianem Matki
Boskiej Komanieckiej. Ikona ta zostata podarowana przez

zwierzchnika Kos$ciola Greckokatolickiego w



Polsce,metropolite abp. Jana Martyniaka, 1 przez niego

uroczyscie intronizowana.

Prawostawna cerkiew w Komanczy, wraz z zabytkowa
dzwonnicg, nalezy do najcenniejszych przykladow
1 wschodniotemkowskiej (tzw. ostawskiej) architektury
sakralnej. Po wysiedleniach w 1947 roku byla jedna z
nielicznych $wiatyn, gdzie nieprzerwanie odprawiano
nabozenstwa w obrzadku greckokatolickim, az do

$mierci proboszcza ks. Emiliana Kaleniuka w 1961

roku. Wkrotce potem wladze zamknegly cerkiew i

Cerkiew Spotkania Panskiego w Morochowie
fot. Zofia Batruch

planowaty jej rozbiorke lub przeniesienie do skansenu.
Uratowano ja dzigki kilku rodzinom, ktore przyjely prawostawie i utworzyly wspdlnote parafialna,
ktérej przekazano $Swiatyni¢ do uzytkowania — cho¢ bez prawa wlasnosci. Dzi$§ cerkiew stuzy

prawostawnej parafii nalezacej do Diecezji Przemysko-Nowosadeckie;j.



Matgorzata Groele

Na granicy togsamosci, na granicy zapomnienia: literacka toisamos¢
Lemkowszczyzny Wschodniej

Przestrzen Wschodniej Lemkowszczyzny, na ktorej doszto do szeregu przesiedlen miejscowe;j
ludnos$ci, naznaczona jest brakiem. Jak ustyszelismy w Muzeum Historycznym w Sanoku, owo
znikanie zapisato si¢ w tworczosci lokalnych tworcow, migdzy innymi Zdzistawa Beksinskiego.
Brak ten to przede wszystkim nieobecno$¢ zakorzenionych w calym materialnym i niematerialnym
dziedzictwie okolicy mieszkancow, ktorzy pod przymusem opuscili rodzime terytoria, kierujac si¢
glownie na tak zwane Ziemie Odzyskane. Przeprowadzona czystka etniczna zwigzana z niepolska
tozsamos$cig miejscowych grup narodowych i etnicznych, w tym Ukraincéw, Lemkow, Bojkow oraz
Dolinian, ktérzy tez niekoniecznie identyfikowali si¢ z kategorig polskosci — w tle wydarzen
pozostaje rowniez powstanie Republiki Komanczanskiej (badz Wschodnio-Lemkowskiej), ktorej
wladze oczekiwaly uniezaleznienia Republiki od powstajacego po zakonczeniu wielkiej wojny
polskiego organizmu panstwowego i przylaczenia Republiki Komanczanskiej do Republiki Ludowe;,
co zakonczylo si¢ brutalng pacyfikacja ludnosci komanieckiej przez wojska polskie. Terytoria
etnobojstwa, jakie dokonalo si¢ na opisywanych ziemiach w ramach akcji ,,Wista”, zachowatly cechy
dawnej tozsamos$ci mieszkancow, pewne znamiona ,,lemkowskosci” podlegaja tez wspotczesnemu
ich rekultywowaniu przez osoby powracajace w swoje rodzinne strony. Wobec aktualnej
przynaleznosci tych terenéw do Polski i antropologicznego nimi zainteresowania powstaje jednak
pewna rozbieznos$¢ historycznych narracji opowiadajgcych o losach Wschodniej Lemkowszczyzny.
Opowiesci mieszkancow Komanczy oraz Sanoka oparte na osobistym doswiadczeniu, osadzona w
dyskursie naukowym proba zbadania i nazwania procesow, jakie mialy (czy raczej nadal maja)
miejsce na opisywanych terenach, a takze oficjalna narracja wtadz administracyjnych w petni w
polskosci zakorzenionych powoduja, ze opowies¢ ta staje si¢ polifoniczna. Proba spojrzenia na te
procesy z perspektywy literackiej — zatem w duzym stopniu wobec rzeczywistosci niezaleznej —
pozwala dostrzec narracyjno$¢ wiasciwie kazdej proby opowiedzenia tozsamosci posttraumatycznej.
Zagadnieniu temu postuzg teksty prozatorskie podejmujace autonomiczne proby mowienia o braku,
znikaniu i pustce — dwie osobne narracje: polska, wspolczesna zawarta w Miejscu Andrzeja Stasiuka
z 1995 r. oraz sytuujaca si¢ na kulturowym pograniczu, pochodzaca z 1965 r. opowies¢ Kozak

Mariana Pankowskiego.
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Chronologicznie pierwsza z nich, Kozak nastrgcza trudno$ci w zakresie zaznaczonej juz
kulturowej liminalnosci. Przypisywany ze wzgledu na swoje sanockie korzenie do polskiej historii
literatury, tlumacz migdzy innymi z jezyka polskiego, wykladajacy wspolczesng literature polska
oraz nauczajacy jezyka polskiego i1 slawistyki, jednocze$nie stosuje w swoim opowiadaniu
sylleptyczng koncepcje podmiotu, wskazujac na swoista opalizacje miedzy tytulowym kozakiem a
soba samym jako podmiotem piszacym — swojego bohatera nazywa przeciez wlasnym nazwiskiem.
Owo nazwisko nie jest jednak tym, ktore tkwi glgboko w tozsamosci kozaka — ten okre$la si¢
Pankiem, bez uzycia charakterystycznej dla szlacheckich nazwisk polskich koncoéwki -ski. Panko nie
czuje si¢ dobrze z tozsamoscia, jaka na co dzien przybiera przed wlasnym otoczeniem, a wigc nie
tylko uniwersytetem, ale rowniez rodzing. Obawia sig, ze zona domysli si¢ jego kozackich korzeni, a
te nie zostang zaakceptowane. Sam przy tym identyfikuje si¢ raczej ze skrywang tozsamoscig, nie
za$ ta, ktorg na co dzien pokazuje: ,,[m]iedzy Bogiem a prawda, to ja nie jestem Pankowski. I nie
moja wina, ze dziadek, dla bialego chleba przystroit si¢ na Polaka. Jemu bylo Panko, nim do
Proszowic na stuzbe¢ przyszedt. I wasy mial w dot, po naszemu, a nie po polsku. I barankowg czapg,
do tylu odchylong. I cienkie wargi wywijat i plul, czubek jezyka wysuwat i1 spluwat zdziebkiem
tytoniu przed siebie” [podkresl moje — M. G.] (10)!. Prowadzi to do rozbicia wewngtrznego i
realizacji dwoch przeciwnych sobie natur: naukowej, powsciagliwej, polskiej, a wigc oficjalnej oraz
tej kozackiej, popedliwej, wyzwolonej, silnie zwigzanej z naturg. Zwroci¢ nalezatoby jednocze$nie
uwagg, ze tym, ktdry przemawia z tekstu jest w duzej mierze Pankowski oficjalny, ten, ktéry pisze:
,»|bJo ja nikomu nic, bo i po co. Ale dla siebie to mogg o tym pisa¢. Bo my we dwojke, ten co pisze i
tamten co w parku, ja i ja, oba dwaj” (10). Jedyng osobg, ktéra moze zrozumie¢ owa drugg twarz i
naprawde ja poznac jest Marusia, sluzagca w sgsiednim domu — ze wzgledu na podobnie ,,nietutejsze”
(11) pochodzenie, czytelnik, cho¢ obserwuje ped kozaka, nie jest w stanie przekroczy¢ kulturowe;j

granicy oddzielajacej odbiorce od skrywanej samoidentyfikacji bohatera.

Osobna kwestig pozostaje sama kreacja figury kozaka, ktora w romantyzmie polskim i
ukrainskim zostata silnie nacechowana i obdarzona relatywnie statymi wyobrazeniami — jednym ze
szczegOlnie zakorzenionych wyobrazen jest wielokrotnie literacko eksploatowana posta¢ Mazepy.
Opisywany przez Pankowskiego tytulowy kozak wpisywalby si¢ w tradycje literacka dos¢
precyzyjnie. W jego zachowaniu zarysowany zostaje przede wszystkim romantyczny w swej
proweniencji ped przywotujacy skojarzenia z Marig Malczewskiego, czy licznymi realizacjami w

dramatach Stowackiego. Tym, co jednak wyr6znia Panka, jest brak zwierzecia, na ktorym typowy,

1 Ten i nastepne cytaty: M. Pankowski, Kozak, w: tegoz, Kozak i inne opowiesci, Bruksela 1965. Po przytoczonym
fragmencie w nawiasie podaj¢ numer cytowanej strony.



zaczerpniety z klisz literackich kozak powinien si¢ porusza¢. Mezczyzna biegnie o wlasnych sitach,
co istotne, jego ped zostaje okreslony pojeciami konotujgcymi ze sposobem poruszania si¢ konno:
,»[1] kolan dociskam i po trawniku parkowym, tuz przy murze puszystej grabiny samotnie sobie
galopuje. [...] I znowuz wzdtuz grabow, az w oczach miga, az w uszach szumi, a nozdrza juz tapia
ostry wiew 1 krzyk i bryzg tratowanej trawy. [...] Jezdziec. To Panko stepom szumigcym panuje.
Tratuje, tratuje, tra-tu... Przystanatem, ale krew jeszcze konno” [podkresl. moje — M. G.] (10-11).
Kozakowi zostaje wigc nadana kategoria zwierzgcosci, zostaje utozsamiony nawet z koniem samym,
niekoniecznie z jezdzcem, co wyraza si¢ mi¢edzy innymi w onomatopeicznej probie oddania stuku

kopyt.

Przytoczony fragment jest istotny réwniez w perspektywie stosunku Panka do wlasnej
,,kozackosci”. Nalezatoby zwroci¢ uwage, ze bohater mowi o swojej kozackiej czesci jako 1 bycie
osobnym, o osobie trzeciej, nie tej tozsamej z podmiotem moéwigcym. Podobnie dzieje si¢ w
momencie, w ktorym narrator sam zwraca si¢ do siebie swoim niepolskim nazwiskiem: ,,Panko moj!
Paniczu!” (13). Stowa te wigza si¢ z reakcja niezrozumienia, a nawet swego rodzaju $miesznoscia
bohatera dla obserwujacych. Symptomatyczna jest tu reakcja zony, ktéra posmutniata, gdy zaczeta
domysla¢ si¢ znaczenia tych stow. Skrywana i1 ttamszona twarz Panka zyskuje pewna autonomi¢ w
momencie, gdy w swoim pedzie moze zniszczyC sztuczny, pozorujacy kulture system, ktory go
otacza. Wywrdcenie stotu z muzyka 1 piwem nie daje jednak petnego wyzwolenia. Ostatecznie czuje:
,jJak pomalu ziemi¢ [mu] do stép gwozdziami przybijaja” (16). Przestrzen wspodiczesnej kultury 1
obyczaju nie znajduje miejsca dla dzikiej 1 nieokietznanej natury Panka. Europejsko$¢ (a za tym
tacinskos¢ i caty system jej konotacji) bo wilasciwie z ta kategorig nalezaloby wigzaé przestrzen
pracy narratora (uwzgledniajac kategori¢ sylleptycznos$ci podmiotu zaznaczonej przez nazwisko oraz
fakt, ze Pankowski wyktadal na uczelni Université Libre de Bruxelles) nie uwzglednia w swoim
systemie tego, co pograniczne. Ogranicza zatem i zmusza do dostosowania si¢ do oficjalnej
struktury. Taki tez los spotkal w duzej mierze grupy etniczne przyporzadkowane do okreslonych
granic narodowych — w tym przypadku polskich, szczegdlnie na terytorium, ktore w te europejskosc

1 tacinskos¢ poprzez obrzadek rzymski zostaly wiaczone.

Zupekie inne, bo pisane z polskiego punktu widzenia §wiadectwo daje Andrzej Stasiuk, ktory
przyglada si¢ zjawisku ponownego zagospodarowania przestrzeni wysiedlenczych juz w ujeciu
reporterskim, ze $wiadomo$cia zagadnienia powstawania miejsc 1 nie-miejsc pamigci, W
perspektywie zarysowujacego si¢ wokot tego tematu dyskursu. Miejsce nalezy do wigkszego cyklu

Opowiesci galicyjskich sytuujacych si¢ w podobnym kregu tematycznym. Omawiane opowiadanie
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postuguje si¢ przy tym kategoriag w momencie jej uzycia przez Stasiuka silnie zakorzeniong w
dyskursie. Koncepcja swoistego nie-miejsca byta przy tym rozmaicie definiowana. By przytoczy¢
najwazniejsze z punktu widzenia omawianego opowiadania koncepcje, Foucault opisal pojecie
heterotopii, a wigc miejsca istniejgcego, ale do pewnego stopnia wylgczonego z pozostatej
przestrzeni spotecznej. Przyjrzyjmy si¢ zatem definicji owej heterotopii: ,,[d]ruga zasadg w tym
opisie heterotopii jest to, ze spoteczenstwo, w trakcie swojej historii, moze sprawi¢, by heterotopia,
nie przestajac istnie¢, funkcjonowala w calkiem inny sposéb; w rezultacie kazda heterotopia ma
konkretng 1 okreslong funkcje wewnatrz spoleczenstwa i1 ta sama heterotopia moze, zgodnie z
synchronig kultury, w ktorej wystepuje, mie¢ takze takg lub inng funkcje¢” [podkresl. moje — M.G.]2.
Aspekt uptywu czasu, ktory peni tak istotng funkcje w Miejscu znajduje rbwniez swoje wyjasnienie
w zasadzie czwartej heterotopii: ,,[...] sa [one] najczescie] powigzane z warstwami czasu, to znaczy
otwieraja si¢ na co$, co mozna by nazwac, dla pelnej symetrii, heterochroniami. Heterotopia zaczyna
funkcjonowa¢ w pelni wtedy, gdy ludzie znajduja si¢ w sytuacji absolutnego zerwania ze swoim
tradycyjnym czasem’3. Kategoria heterotopii jako enklawy, ktéra istnieje do pewnego stopnia poza
czasem, ale rdwniez poza przestrzenia, wydzielonej i okre$lonej, moze postuzy¢ do rozwazenia
kwestii muzealniczej. Stasiuk w Miejscu podejmuje zagadnienie cerkwi, ktora zostata wyrwana z
naturalnego otoczenia, by zachowac ja jako eksponat w muzeum. Z przestrzeni sacrum, miejsca
modlitwy okolicznych wiernych, stata si¢ zespotem eksponatow, konglomeratem stylu, epoki,
historycznego kontekstu, tymi bowiem kategoriami cerkiew zostata zdefiniowana w wyniku dziatan
konserwatorskich: ,,[bJadacze owadzich nogéw bedg si¢ spiera¢ o rutenizacje¢ albo latynizacje fryzow
1 przedstawien. Barok bedzie szedl o lepsze z bizantyjsko$cia, policzone zostang proporcje 1 kto$
ostatecznie ustali typ i czysto$¢ bryl” (46)*. Ze wzgledu na to wyabstrahowanie z naturalnego
srodowiska, cerkiew, ktora zostala przeniesiona, stal si¢ do pewnego stopnia heterotopiag —
»|k]onserwatorzy przyniesli ze sobg zapach $mierci” (46) — miejsce stalo si¢ z punktu widzenia swej
funkcji 1 znaczenia dla mieszkancoOw martwe. Mozna sobie zatem zada¢ pytanie, czym jest
przestrzen pozostala po obiekcie sakralnym. Obiekt, cho¢ fizycznie nieistniejagcy, wyobrazony,
wymusza na me¢zczyznie z aparatem fotograficznym, towarzyszu rozmowy narratora, takie

poruszanie si¢ po pozostatosciach cerkwi, jakby byta realnie istniejacym budynkiem. To, co

2 M. Foucault, wyklad z marca 1967 roku na konferencji Cercle d Etudes Architecturales, ttum: A. Rejniak-Majewska,
teoriaarchitektury.blogspot.com,
https://teoriaarchitektury.blogspot.com/2018/02/michel-foucault-inne-przestrzenie-1967.html (dostep: 11.05.2025)

3 Tamze.

4 Ten i nastgpne cytaty: A. Stasiuk, Miejsce, w: tegoz, Opowiesci galicyjskie, Wolowiec 2008. Po cytacie w nawiasie
podaje¢ numer strony.



pozostato po cerkwi jest opisywane w odniesieniu do jej dawnego rozmieszczenia, me¢zczyzna z
fotografem stoi na progu wejscia — wejscia, ktorego nie ma. Mozna zatem sadzi¢, ze kategori¢
miejsca przypisa¢ mozna paradoksalnie wlasnie temu kawatkowi ziemi, na ktérym dawniej stata
cerkiew. Miejsce to wcigz jest rozpatrywane w kategoriach przestrzennych, jakie przypisywano
stojacemu budynkowi. Pusty plac po obiekcie sakralnym jest znaczacy, jego architektura ma

potencjat wyobrazeniowy.

Opisane teksty z zupehlie innych perspektyw naswietlajg ten sam problem, sg osobnymi
narracjami wchodzacymi ze soba w dwuglos, czy dialog. Obydwa jednak, pomimo réznicy
gatunkow literackich, w ktore si¢ wpisuja, wskazuja na realizujaca si¢ w nich strukture braku —
przede wszystkim braku przestrzeni dla zachowania nienaruszonej tozsamosci etnicznej zwigzanej z
terenami Lemkowszczyzny. Przejawia si¢ to w postaci koniecznosci dostosowania si¢ do kultury i
obyczajow europejskich, jak to ma miejsce w Kozaku, ale rowniez poprzez przeprowadzenie prac
badawczych i konserwatorskich na cerkwi, obiekcie istotnym z perspektywy lokalnego kultu. System
wladzy 1 wiedzy nie znajduje miejsca dla tozsamosci etnicznej, kulturowo pogranicznej, narodowo
niezakorzenionej. Zostaje ona poddana asymilacji 1 zawlaszczeniu przez procedury, ale rowniez
konwenanse 1 spoteczne oczekiwania, jak w przypadku opowiadania Pankowskiego. Zagadnienie
jest dostrzegane zarowno przez rodowitego sanoczanina, jak roéwniez przez osobe posiadajaca
zewngtrzng perspektywe, a wiec przez Stasiuka pochodzacego z Warszawy. Unaocznianie tego
problemu, jego opowiadanie ciggle na nowo, w kolejnych perspektywach narracyjnych, pozwala

zachowac pamie¢ o zanikajacej juz, wypieranej przez polskos¢ etnicznej tozsamosci lemkowskie;j.
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Aleks Madzelan
Komancza — perspektywa lokalna

Podczas wyjazdu na Lemkowszczyzne Wschodnig mieliSmy okazje dluzej zabawi¢ w
Komanczy. Jest to miejscowos¢, ktorg zawsze uznawatem za cze$¢ Lemkowszczyzny, jednakze w
trakcie tego wyjazdu zapoznatem si¢ z teorig, w ramach ktorej graniczng miejscowoscia byt Wistok,

a Komancza juz znajdowata si¢ na wschod.

Po Komanczy i okolicy oprowadzat nas Bogdan Huk, miejscowy, ktory cho¢ korzenie ma w
Wistoku, od dziecinstwa byt zwigzany wiasnie z Komancza. To on zapoznat nas z teoria, zgodnie z
ktora Komancza nigdy nie nalezala do Lemkowszczyzny. Tereny Komanczy wchodzi¢ miaty z kolei
w sktad Ksigstwa Halicko-Wtodzimierskiego. Tak czy inaczej, dominujaca teorig wydaje si¢ by¢ ta,
zgodnie z ktéra Komancza jednak byla czeScia Lemkowszczyzny. Dzigki temu krywulki
komanieckie — wyjatkowe zenskie ozdoby szyi — s3 obecnie uwazane za element dziedzictwa
kulturowego Lemkow, a nawet bywaja noszone przez osoby niezwigzane bezposrednio z Komancza

(a np. pochodzace z Lemkowszczyzny Zachodnie;j).

Z historig tego regionu, jak wspomnialem wcze$niej, zapoznat nas pan Huk, ktory od czasow
Kazimierza Wielkiego, zdobywcy Rusi Halicko-Wlodzimierskiej, przeprowadzil nas przez kolejne
dzieje az do wspoélczesnosci. Na ich tle XIX wiek byt o tyle wazny dla miejscowej ludnos$ci, ze
wlasnie wtedy miato miejsce uwlaszczenie chtopow, dzigki czemu ziemia, ktora wezesniej byta mu
tylko uzyczona, stala si¢ jego wilasnoscia. To wtasnie we wiasnosci srodkow produkcji pan Huk
widzi kluczowe znaczenie dla samoidentyfikacji ludnos$ci. Najdtuzej zachowanymi instytucjami byly
jednak parafie, ktorych historia byta o wiele dtuzsza — to wtasnie one majg by¢ podstawg opowiesci
o tozsamosci kulturowej na Lemkowszczyznie. Powstawanie w XIX wieku czytelni miato by¢ juz

(cho¢ za zgoda miejscowych ksiezy) elementem wpltywu Lwowa.

Proswita w Komanczy, ktorej czytelnie mieliSmy okazje obejrze¢ z zewnatrz, byla
umiejscowiona przy rzece jako najwazniejszy budynek $wiecki. Instytucja ta przetamywata
dotychczasowa niekwestionowang hegemoni¢ cerkwi. Dostarczata tez wzorcéw miejskich, nie tylko
poprzez literaturg, ale tez pewna organizacje¢ hierarchii §wieckiej (np. zarzad, skarbnik). Importowata
ona takze wyszywanki i popularyzowala mit kozacki, czyli pewne wzorce charakterystyczne dla

terenéw wspotczesnej Ukrainy.



To co wyrdznialo Komancze sposrod wielu innych wsi to tory kolejowe, umozliwiajace
kontakt ze §wiatem zewnetrznym. Cho¢ zatozenie kolei jest gtownie takie, ze taczy ona miasta, to

jednak nie do przecenienia jest fakt kontaktu z miastem, ,,cywilizacja”.

Komancza stynie zwlaszcza dzigki kilkumiesigcznemu epizodowi, jakim byto zawigzanie
Republiki Komaniecko-Wistockiej (termin ten jest jednak publicystyczny, fachowo nalezatoby
mowi¢ o powiecie sanockim Zachodnioukrainskiej Republiki Ludowej). W Wistoku dziatat ks.
Panteleymon Szpylka, ktéry byt wazna postacia tej politycznej organizacji, powstatej w 1918 roku.
Mimo organizacji szkolnictwa, sit zbrojnych czy podatkéw, nie udato si¢ utrzymaé istnienia tego
»panstwa”, ktore nie miato bezposredniej tacznosci terytorialnej z ZURL. W 1919 roku polscy

zohierze zdobyli stacj¢, a pozniej zdtawili opor w wiosce.

Po I wojnie $wiatowej] Komancza zaczeta by¢ kreowana na uzdrowisko, miejsce
wypoczynku. Powstat klasztor oraz posterunek policji, mozna powiedzie¢ ze formowata si¢ ,,nowa

wies”.

W czasie II wojny swiatowej we wsi doszto do rozstrzelania Roméw w lesie pod Komancza

(lata 1942-1943). Wydarzenia te upamigtnia niewielka mogita, zbiorowy grob rozstrzelanych.

W kwietniu 1947 roku pierwszg stacja, z ktérej wyruszyly transporty wysiedlencze w ramach
Akcji ,,Wista” miata by¢ wiasnie stacja w Komanczy. W samej wiosce pozosta¢ miato jednak okoto
20 rodzin zwigzanych z koleja, bowiem konieczne byto utrzymanie infrastruktury. Dzigki temu wie$

ta zachowata przynajmniej cze$¢ tradycji.

Ciekawe jest to, ze Komancz¢ ulokowano nie na réwninie, a w gorach, miedzy dwoma
zboczami. Wedlug pana Huka moglo to by¢ spowodowane tym, ze wowczas czas naswietlenia byt

dhuzszy, a wlasnie to kryterium wptywa znacznie na okres wegetacyjny.

MieliSmy okazje pozna¢ kilka lokalnych nazw czgsci wsi, jak np. ,pinp” (,,rin”), czyli
kamienista, bezludna réwnina nad rzeka (trzymano tam ludzi przeznaczonych do wysiedlenia w
Akcji Wista), ,,Wietnam” (cze$¢ wsi budowana w czasie wojny w Wietnamie) czy ,,Francja”. Przy
glownym szlaku prawdopodobnie byta zZydowska kolonia oraz karczma. W miejscowosci byta tez

spoteczno$¢ romska, ktora raczej osiedlala si¢ na uboczu.

UjrzeliSmy kilka chat komanieckich z charakterystycznymi elementami, czyli duzymi
bramami umozliwiajgcymi gazdzie wjazd na swoje pole. Domy te znajdowaty si¢ przy starej drodze.
Rozwidla si¢ ona przy miejscu starej plebanii, na ktérej mialo miejsce wlamanie oraz zabodjstwo

ksigdza i jego syna (budynek sptonat). Kiedy$ bylo to centrum wsi. Roztacza si¢ stamtad widok na
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gore Mohyle/Mogite, gdzie palono ognie na Sobotke. Jeszcze pan Huk wspominat, jak jako dzieciak

uczestniczyt tam w roznych wydarzeniach.

W wiosce znajduja si¢ dwie cerkwie — prawostawna cerkiew, ktora jest odbudowana po
pozarze 1 z zewnatrz przypomina lokalng §wiatyni¢ stojaca tutaj wczesniej, a takze greckokatolicka,

ktéra z kolei zostata przeniesiona tutaj z innej miejscowosci.

Nasz wyjazd nalezal do udanych — mieliSmy okazj¢ obejrze¢ wiele cennych kulturowo
miejsc, w tym dos¢ szczegotowo przyjrzelismy si¢ Komanczy, w ktorej nocowalismy kilka dni. Jako
wie$, w ktorej pozostato wiele rodzin nieobjetych wysiedleniami, byta ona pewnym wyjatkiem, co
by¢ moze powodowalo, Zze osoby wracajace z wysiedlenia decydowaly si¢, by wilasnie tutaj
zamieszkaé. Dzigki temu wszystkiemu wspoiczesnie bogactwo kulturowe tej wioski moglo zostac
zachowane 1 dalej jest strzezone, na przyklad poprzez dzialalno$¢ zespolu Lem My, ktéry oprécz

wielu innych piosenek szerzej znanych, wlaczyl do swojego repertuaru takze piosenki o Komanczy.
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